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Titelthema: Barmherzigkeit

Gottist barmherzig

Barmherzigkeit pragt das Wesen des Gottes Israels; nicht erst das Neue Testament weilR davon.
Der baptistische Theologe Michael Rohde zeigt auf, wie gnddig Gott im Alten Testament handelt.

as Wesen Gottes bringt die sogenannte

»Gnadenformel« unnachahmlich zum Aus-

druck: »Jahwe ist gnidig, barmherzig, lang-
sam zum Zorn und von grofSer Giite«. Es ist eine pro-
minente Aussage, die verschiedene Gattungen des Al-
ten Testaments verwenden.

Bleibende Eigenschaft Gottes

Angesichts der Geschichte vom »Goldenen Kalb« und
dem Bruch des Volkes Israel am Sinai tiberrascht die
Aussage, dass Jahwe ein »barmherziger und gnadiger «
Gott sei. Als Leser wiirde
man Strafe oder sogar die

mia 9,31). Fiir das Selbstzeugnis Israels ist die Uber-
zeugung zentral, dass seine Existenz ein Zeichen der
Treue und Barmherzigkeit Gottes ist und nicht Ver-
dienst eigener Frommigkeit.

Gott handelt barmherzig

Viele Texte des Alten Testaments erzihlen, wie Gott
barmherzig mit Menschen umgeht, ohne den Begriff
zu erwihnen. In der Urgeschichte ermoglicht Gott den
Menschen ein Leben auflerhalb des Paradiesgartens
und fertigt ihnen sogar Kleidung an, obwohl sie sein
Gebot ubertreten haben
(1. Mose 3,21). Der Bruder-
morder Kain erfahrt zei-

Beendigung der Beziehung,
des Bundes zwischen Gott
und Israel, erwarten. Statt-
dessen umschreiben Adjek-
tive Gottes Wesen als blei-
bende Eigenschaften. Die
hebraischen Wurzeln
»racham« und »chananc,
auf Deutsch »barmherzig«
und »gnadig«, werden in
unterschiedlicher  Reihen-

Barmherzigkeit

bleibt kein Gefiihl, chen

sondern wird
zur Tat.

chenhaft Gottes Barmher-
zigkeit, indem das Kainszei-
chen unter den siebenfa-
verbrieften Schutz
Gottes steht (1. Mose 4,15).
Obwohl der Mensch sich
durch die Flutkatastrophe
nicht gebessert hat, ver-
spricht Gott, die Mensch-
heit nicht erneut zu ver-

folge und nicht trennscharf,

sondern inhaltlich tiber-

schneidend benutzt. Nach

2. Mose 34,6 offenbart Gott sich selbst mit diesen We-
sensziigen. »Barmherzig« ist demnach eine Wesensdu-
BBerung Gottes, nicht nur eine spontane Emotion. Seine
Barmherzigkeit wird sichtbar in Vergebung und Er-
neuerung des Bundes.

Bereits in der Befreiung aus der Sklaverei in Agyp-
ten zeigt sich Gottes barmherziger Umgang mit seinem
Volk. Die prophetische Stimme von Nehemia 9,16-37
reflektiert iiber den Gegensatz eines halsstarrigen un-
gehorsamen Volks bei der Wiistenwanderung und am
Sinai und einem »Gott, der vergibt, gnadig und barm-
herzig, geduldig und von grofSer Giite« sei. Fiir das Ge-
bet von Nehemia 9 ist die Geschichte Israels eine Ge-
schichte der Barmherzigkeit und Treue Gottes. Beim
Leben im verheiffenen Land in der Phase der soge-
nannten Richterzeit war es Gottes Barmherzigkeit, die
Retter gegeben hat, die aus der Gewalt von Feinden
heraushelfen konnten (Nehemia 9,27). Bei allen Wech-
selbiadern der Geschichte steht fiir den Beter fest:
» Aber nach deiner grofSen Barmherzigkeit hast du mit
ihnen nicht ein Ende gemacht noch sie verlassen; denn
du bist ein gnadiger und barmherziger Gott« (Nehe-
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nichten (vgl. 1. Mose 6,5
mit 8,21).

Einer Karikatur dhnlich
argert sich der Prophet Jona daran, dass Gott »barm-
herzig und gnidig« sei und die Niniviten, ibermachti-
ge Erzfeinde Israels, verschont. Soviel Nachsicht macht
den fiktiven Propheten wiitend und lebensmiide (Jona
4,1-3). Die Leser der Jonanovelle sollen sich mit ihrer
eigenen Unbarmherzigkeit beschaftigen, indem das
Buch mit der Frage endet, ob Gott nicht 120 000 Men-
schen mehr »jammern« sollte als ein schattenspenden-
der Rizinus, der vergeht.

Seinen Zorn kann Gott beherrschen

Im Buch Hosea ist die Polaritit von Barmherzigkeit
und Zorn das zentrale Thema. Dabei ist es bei Hosea
und im ganzen Alten Testament nicht angemessen, den
Zorn Gottes auf dieselbe Stufe zu stellen wie seine
Barmherzigkeit. Der Zorn Gottes ist zeitlich begrenzt
und wahrt nicht ewig. Gott kann seinen Zorn beherr-
schen. Hohepunkt des Hoseabuches ist dafir das Ho-
helied der Barmherzigkeit Gottes in Kapitel 11. Wie
eine fiirsorgliche Mutter und ein fiirsorglicher Vater
versucht Gott sein erwihltes Kind zu erziehen und mit
»menschlichen Seilen der Liebe« zu fiithren. Die Weige-
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An der Geschichte vom »Goldenen Kalb« und dem Bruch des Volkes Israel am Sinai zeigt der Autor Michael Rohde Jahwe als einen barmherzigen

und gnadigen Gott.

rung, sich fihren zu lassen, ldsst Gott Strafe androhen
und zugleich fallt er sich selbst in den Arm: »Ich kann
meinem glithenden Zorn nicht freien Lauf lassen ...
denn ich bin Gott und nicht ein Mensch/Mann« (Ho-
sea 11,9). Der Zorn Gottes ist seine glithende Liebe,
aber Gottes Liebe beherrscht seinen Zorn. Vielleicht ist
es typisch fiir einen Mann, im Hebraischen »isch«, die
Beherrschung zu verlieren — fiir Gott ist es anders! Der
Text insgesamt spielt mit weiblichen/miitterlichen und
mannlichen/viterlichen Bildern fir Gott, wobei hier
die weiblichen tberwiegen.

Ein gebrauchliches Adjektiv gibt es vom Zorn fur
Gott nicht. Gott kann im Zorn handeln, »aber er ist
nicht zornig, wie er sehr wohl giitig ist, und zwar we-
senhaft giitig«, erklart der Theologe Jorg Jeremias.
Dankend kann der Psalmist Gott dafiir loben, dass
nach tiberstandener Krise der gottliche Zorn nur einen
»Augenblick« wihrt, seine Gute aber lebenslang
(Psalm 30,6).

Ein weiblicher Blick

Im Alten Testament besteht ein Zusammenhang der
Wortbedeutung vom hebraischen Wort fiir Barmher-
zigkeit und Erbarmen Gottes (»rachamim«) und dem
Begriff fir Mutterleib (»richim«). Immer, wenn von
der Barmherzigkeit Gottes die Rede ist, schwingt ein
miitterliches Verbundenheitsgefithlt mit. Wer sich —
wie manche der Texte — Gott menschendhnlich vor-
stellt, wird Gott als Mann oder Frau denken. In dieser
Redeweise vom Erbarmen Gottes klingt eine weibliche
Sicht auf Gott mit. Jesaja 49,15 steigert diesen Zusam-
menhang durch die rhetorische Frage, ob eine Frau ihr

Kind vergessen konne und der Fortfithrung, dass selbst
wenn sie es tite, Gott Israel niemals vergessen werde.

Das Hebriische lokalisiert Barmherzigkeit in den
Eingeweiden, damit im Inneren des Menschen. Die Jo-
sefsnovelle erzdhlt, wie Josef starke Emotionen iiber-
kommen als er seinen Bruder Benjamin wiedersieht
und verortet dieses Gefithl in seinen Eingeweiden
(1. Mose 43,30); auch hier steht im hebriischen Text
»rachim«. Beim sogenannten salomonischen Urteil
zeigt die echte Mutter im Streit um ihr Kind eine ahn-
liche innere Erregung ihres Mutterleibs (1. Konige
3,26). Barmherzigkeit ist also mit starken Gefiihlen
verbunden, aber Barmherzigkeit bleibt kein Gefiihl,
sondern wird zur Tat.

Das brennende Mitgefithl mit Anderen wird auf
Gott uibertragen. Beim Propheten Jesaja kann an die
Geschichte der Barmherzigkeit Gottes erinnert werden
(Jesaja 63,7) und an seine Leidenschaft appelliert wer-
den, dass diese nicht verhirte (Jesaja 63,15). Beter
konnen Gott erinnernd anflehen, sich ihnen zuzuwen-
den. Im Kern Gottes befindet sich Barmherzigkeit,
Zorn kann nur seine Verhiillung darstellen (Psalm
77,10). -
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Barmherzigkeit
als Handlungsmaxime

Wer unbarmherzig handelt, den nennt die biblische Weisheit einen Gottlosen.
Der Theologe Michael Rohde zeigt auf, wie die Ethik Jesu im Alten Testament begriindet ist.
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Die biblische Weisheit, die Kunst zu leben, fordert
von Menschen im Umgang miteinander Barm-
herzigkeit. So kann die Spruchweisheit einen barmher-
zigen Umgang verlangen mit Tieren (Spriiche 12,10),
gegeniiber Elenden (14,21) und Armen (14,31; 19,17;
28,8). Von einem guten Regenten ist Gerechtigkeit und
Barmherzigkeit zu erwarten, darauf ruht sogar sein
Thron (Spriiche 20,28). Wer unbarmherzig handelt
nennt die Weisheit einen Gottlosen und zugleich ehrt
barmherziges Verhalten gegeniiber

dem Mitmenschen Gott.

Schutz der Schwachen

Zur Ethik der Barmherzigkeit
gehoren  Schutzbestimmungen
fiir Witwen, Waisen und Fremde
und ein Recht auf soziale Versor-
gung (2. Mose 22,20-23). Dabei
ist der Schutz von diesen Personen-
gruppen ein gottliches Unterfangen
(Psalm 68,6). Gottes Schutz gilt ihnen
(Psalm 146,9) und daher soll der Mensch
sich entsprechend verhalten. Mit den Ad-
jektiven »gnidig« und »barmherzig«, die sonst
von Gott gebraucht werden, preist Psalm 112,5
den gerechten Menschen. Zur prophetischen Ermah-
nung gehort die Forderung, die Schutzbediirftigen
nicht zu unterdriicken (Sachaja 7,9-10).

Barmherzigkeit als Qualitdt von Kénigen

Im Krieg gehort es zu menschlichen Erfahrungen, dass
ohne Erbarmen getotet wird. Feindliche Heere konnen
als gnadenlos beschrieben werden: »Die haben Bogen
und Speer; sie sind grausam und unbarmherzig« (Jere-
mia 50,42). Vor diesem Hintergrund ist das Verspre-
chen, auch im Exil Barmherzigkeit zu erfahren, ein
heilvoller Ausblick (Jeremia 42,12).

Im Kriegsfall ist es moglich, um Verschonung zu be-
ten. Der aramaische Konig Ben-Hadad steht in Ausei-
nandersetzung mit den israelitischen Konigen. Seine
Berater bezeichnen die Konige Israels als »barmherzi-
ge Konige« und raten ihm, in Sacktuch gekleidet ums
Uberleben zu bitten (1. Kén 20,31-34.). In der Zeit
des assyrischen Konigs Tiglet-Pileser I. finden sich In-
schriften, welche die Formulierung »Ich schenke ihnen
Gnade« wiederholt benutzen. In dieser Zeit gehort es
zur Vorstellung von einem guten Konig, nicht gnaden-
los zu agieren.
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In den spannenden Erzihlungen des Alten Testaments
kann Barmherzigkeit zu einer moralischen Verpflich-
tung innerhalb einer engen Beziehung werden. Jona-
than, Sauls Sohn, und David haben einen Bund ge-
schlossen. Als das Leben Davids durch Saul in Gefahr
gerat, appelliert David gegentiber Jonathan herauszu-
finden, wie sein Vater zu David steht und ihn nicht
einfach auszuliefern: »So tu nun Barmherzigkeit an
deinem Knecht, denn du hast mit deinem Knecht einen
Bund im HERRN geschlossen« (1. Samuel 20,8).
Barmherzigkeit ist hier eine moralische
Verpflichtung im Rahmen einer en-
gen Bindung.

Fur das Gottesbild des Alten

Testaments ist der Wesenszug
barmherzig zu sein und zu han-
deln von zentraler Bedeutung. In
der bibelwissenschaftlichen For-
schung wird diskutiert, ob die Vor-
stellung von Barmherzigkeit des Al-
ten Testaments ihren Ursprung aus
den sozialen- und rechtlichen Verhilt-
nissen Israels oder aus ihrer Gottesvorstel-
lung ableitet. Gottesbild und Ethik kommen
beide als Urspriinge in Frage. Da sie im Alten Tes-
tament eng aufeinander bezogen sind, muss die Ant-
wort offen bleiben.

Die Ethik Jesu ist alttestamentlich begriindet

Vergleichen wir den pointierten Weisheitsspruch » Wer
sich des Armen erbarmt, der leiht dem Herrn« (Sprii-
che 19,17) mit beispielsweise der Endzeitrede Jesu
»Ich bin hungrig gewesen und ihr habt mir zu essen
gegeben« (Matthaus 25,35), wird bereits deutlich,
dass die Ethik Jesu alttestamentlich gegrundet ist.
Wenn Jesus nach Lukas 6,36 zur Barmherzigkeit auf-
fordert, »wie auch euer Vater barmherzig ist«, ist da-
mit theologisch der Gott Israels gemeint, der »gnadig
und barmherzig, langsam zum Zorn und von grofSer
Giite« ist. -
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